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Introduction

Cet exposé est orienté vers 'analyse textuellladerte homogénéité de
I'intégrité morale, en tant que fondement du régimmnarchique, afin
d’appréhender la trajectoire sociale des réceptessidées politiques francaises
au Japon. Je me consacre a l'articulation ambiteleui relie Etat & Religion au
XIX © siécle, dans une approche comparative du coneegtuleraineté.

Beaucoup se demandent pourquoi le Japon a étéeleigar pays non
occidental & avoir réussi une transformation autmm@n Etat « moderne » au
XIX € siécle. Deux questions essentielles et indisstasate posent sur le plan de
I'analyse historique comparative : pourquoi compaiscours politiques francais
et japonais ? Comment procéder a cette comparai§€®ss questions sont d’autant
plus importantes qu’elles concernent le regardi@mislogique et méthodologique
de I'approche comparative de la sociologie polgiqu

Malgré I'éloignement des codes culturels, cetteheeche comparative
propose d’entrer dans une meilleure compréhenssrudivers mentaux propres
aux deux pays au niveau de la relation entre I'Etdes religions. Les sociétés
francaise et japonaise ont en effet hérit¢ du Moyare' une population
nombreuse, majoritairement agraire, catholique dat€, syncrétique de l'autre
(néo-confucianiste, shintoiste et bouddhiste).iBlus études des années 1970 ont

! Marc Bloch,La société féodaleParis, Albin Michel, 1997 (1940), p. 611. D'apees réflexions
comparatistes, le respect a I'égard du suzeraital§meut étre considéré comme une des origines
de l'attitude morale et quasi-religieuse des supapgriaux.
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exploré la sociologie historique compaféen prenant pour objet les pays
occidentaux et le Japon. Les recherches récemgtgfais, restent relativement
rares, malgré l'intérét d’'une telle démarche paucdmpréhension du contexte de
la modernisation et de la démocratisation de I'espaolitique. Il semble a cet
égard que la configuration des normes établiedgzaimstitutions connaisse des
évolutions comparables, sous l'effet des rapports r@présentation qui
s’instaurent entre morale et croyance dominanteggame politique. Cet exposeé
s'efforce d'aller au-dela des études américainessa&ologie historique (R.
Bendix, B. Moore, T. Skocpol, C. Tilly, notammengn s’attardant sur les
champs transnationaux, dans les domaines culttrgitedlectuel. Le recours a
I'étude comparative permet d’examiner non seulendestrapports d’intimité ou
de similitude entre les différents pays, mais alessiévolutions non-linéaires
entre diverses socio-histoires qui s’inscriventdane perspective dynamique.

En introduisant I'approche comparative dans la tieépolitique et
I'histoire des idées politique, je partirai de Ijothése selon laquelle, dans les
relations de nature intellectuelle et culturellepus les monarchies
constitutionnelles francaise et japonaise, les tsujatériorisent des normes
d’inhibition éthico-religieuse, de soumission vdigine a l'autorité royale et
d’incitation au service de la Patrie, fondées sug teligion d’Etat. Malgré leur
richesse, les études en sociologie de I'Etat n@ippdissent sans doute pas
suffisamment le rapport entre codes culturels edigues, ni la question de la
séparation entre religieux et politique, fondemméme de leur différenciation
Par conséquent, cette méthode sociologique, axééa sutalité du religieux a
I'intérieur de la sphére publique et sur la restian du pouvoir royal, pourrait
nous permettre d’étudier les distances qui sépdaembnarchie constitutionnelle
de la république, au XI¥siécle.

Cet exposé analysera I'inmportation au Japon desepis francais de
démocratie et de souverainete, telle qu’elle seengilace dans une relation entre
le régime politiqgueet les normes quasi-religieuses touchant aux irétfons et
aux usages, stratégiques ou conceptuels, dontelsst francais avaient fait
I'objet. Je mets I'accent sur la période 1880-90nsidérée comme celle du
processus d’intériorisation de la conception dsolaveraineté monarchique, pour
éclairer les conditions de construction de I'Etatderne dans les civilisations
asiatiques. Soulignant l'intérét que présente tiétde la médiation intellectuelle
entre les deux pays, cette étude se développesatia gie trois grands terrains
d’analyse qui occupent la pensée de deux précsseur

2 Daniel-Louis Seilerl.a méthode comparative en science politjqe@ris, Armand Colin, 2004, p.
160-161 et Yves Déloyesociologie historique du politigudParis, La Découverte, « Repéres »,
2007 (1997), p. 21 et 25.
% Pierre Birnbaum, « Défense de I'Etat “fort” : R&flons sur la place du religieux en France et
aux Etats-Unis »n Revue francaise de sociologiel. 52, n° 3, 2011, p. 562.
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Le premier terrain s’attachera a la question dé€laocratie. Pour saisir
la nature de la mutation de I'espace politiqueng pencherai sur les discours de
Nakae Chomin (1847-1901), traducteur diontrat social en 1882. Cette
publication a fortement influencé le Mouvement d@sits du Peuple et de la
Liberté (Jiyd minken und6), qui se développe dans les anh8&0-80. Il s'agira
notamment de mobiliser la traduction lde morale dans la Démocratige Jules
Barni, considéré comme le maitre spirituel de L&ambetta, que Nakae publie
en 1887 pour éclairer la nature de sa mission grgéice.

Le deuxiéme terrain permettra d’examiner le cofdgre-au brdlot
intellectuel de Nakae que constitue l'unité natlenmaenacée par I'ensemble des
hérésies touchant le Souverain. Cette étude s’eppwEur le travail de Kuga
Katsunan (1857-1907), journaliste et traducteur, 1885, de [Etude sur la
souverainetéde Joseph de Maistre : cette traduction est @il donsidérée
comme une réaction contre l'importation des idéassseauistes au sein du
Mouvement des Droits du Peuple et de la Libert&patme une tentative visant
le renforcement du lien entre I'Etat et l'autoritéligieuse qui méne au
nationalisme de I'ere Meiji.

Dans la troisieme partie, j'expliquerai que les capts de démocratie et
de souveraineté, importés au Japon, ne se sontsédlns leur transposition, ni a
un cheminement unique, ni au simple passage ditidratel au moderne ni, non
plus, a un programme marqué par la passivité face processus
d’occidentalisation. Il existe un large éventail dwdifications possibles des
concepts occidentaux dans I'expérience du Japoremed

| / Une démocratisation du régime politique : l'inténisation de la « liberté
morale »

Boursier du gouvernement japonais, Nakae Chomiouség a Lyon et
Paris pendant deux ans et demi, de janvier 18dhap74. Il y étudie I'histoire,
la philosophie, la littérature et le droit francadsson retour au Japon, il écrit de
nombreux articles sur la situation politique japeaaafin de faire progresser la
démocratisation de I'espace politique au sein dudment des Droits du Peuple
et de la Liberté. Depuis 1882, il est éditeur durjal officiel Liberté organe du
parti libéral fondé I'année précédente. Quinze apees la chute du régime
Tokugawa, traducteur de Jean-Jacques Rousseaend part aux mouvements
libéraux’.

Nakae Chomin traduit plusieurs ouvrages franca&sciterai notamment
sa traduction de 1887 die& morale dans la Démocrati@linshu-koku no détoRu
de Jules Barni et un texte d’éducation politique,réveil du Tiers EtatHeimin

4 Watanabe HiroshiNihon seiji shisd-shi, 17-19 seiftilisroire des idées politiques du Japon,
1600-190}, Tokyo, University of Tokyo Press, 2010, p. 454.
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no mesamasgiparu la méme année. Dans ses livres, il esquigssdutures
institutions politiques — entre autres une Constitudu grand empire du Japon
(1889) et une Assemblée impériale (1890) — etahprut I'extension du droit de
vote. Les deux ouvrages sont lus par les milithipésaux.

Quant au rdle de médiateur de Nakae Chémin, je gsepune
réflexion sur sa maniére d’interpréter la « libartérale » sous la fiRépublique,
c’est-a-dire sur sa pensée de la morale répubdéicainaquelle il applique les
antiques conceptions chinoises confucéennes.

Toutefois, lorsque Nakae Chémin vise a importecdecept francgais de
liberté politique au Japdnmalgré la différence entre les processus élasxora
francais et japonais, il tente en réalité d’explae concept qu'il identifie au sein
de la position républicaine : « La liberté politijoonsiste en la liberté d’agir, elle
renferme tout ce qui nous fait agir par rapporbasamémes comme par rapport
aux autre3». Le décalage temporel et culturel entre les dmys explique une
différence d’expansion du corps électoral : sufragiversel masculin en France
(1848) et suffrage censitaire au Japon (1890). ", aprés avoir pris
conscience de ce décalage, il s’efforce d’encourag®rmation d’'une morale du
peuple pour préparer l'accés au processus lédisiii considéere la liberté
morale comme une des composantes de la libertiqoelj il entend réfléchir sur
la mutation de la souveraineté nationale dansiitesps révolutionnairésafin de
faire progresser la démocratisation de I'espaciiquaé.

Dans sa traduction dea morale dans la DémocratidNakae Chémin
explique :
« [La démocratie moderne] ne pourra éviter cessvielese montrer ce
gu’elle doit étre, qu'a la condition de se donneumpbase des meceurs
conformes a ses vrais principes, c’est-a-dire,remat, de s’appuyer sur
la morale. Sans la morale, en effet, et sans legrsnger’elle exige, il n’'y
a pas de véritable et solide démocratie. [...] Qeéestjue la morale ?
C’est, comme son nom méme l'indique régle des meeurs’est-a-dire
la loi ou I'ensemble des lois d'aprés lesquellesus devonsnous
conduire poubien agir, pourfaire le bie. » (souligné par Jules Barni)

® Selon Bertrand Badie, dans le contexte du Maeijifonction de I'importateur d’'un systéme de
pensée et d'action venu d'ailleurs est comparaldell@ observée dans les mondes musulman et
indien, notamment de maniére active au processoiscidientalisation (Bertrand BadikEtat
importé. L'occidentalisation de I'ordre politiqu@aris, « L'espace du politique », Fayard, 1992, p
165-167).
® Nakae Chomin, « Idées sur la sociét&Shasetspin Toyo jiyl shinbunpn® 1, 18 mars 1881jn
Yves-Marie Allioux (éd.)Cent ans de pensée au Japtome 2, Arles, P. Picquier, 1996, p. 29.
" Lucien Jaume, « Unité et pluralité : la souverdinevolutionnaire et son héritagein, The
Tocqueville Review-La Revue Tocqueyili@. 19, n° 2, 1998). 69-75.
8 Jules BarniLa morale dans la démocratid®aris, Kiné, 1992 (1868), p. 33 ; voir I'édition
japonaise, Nakae Chomimlinshu-koku no détoki1887),in (Euvres complétes de Chomin
Nakae tome 8, Tokyo, Iwanami-shoten, 1984, p. 277. Reuraduire, Nakae Chomin utilidea
morale dans la démocrati®€aris, Germer-Bailliére, 1868.
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Nakae Chomin partage une des idées de Jules Bairapplique directement la
morale a la politique — le « self-gouvernement stkrpréte sa conception d’'un
« ensemble des devoirs et des vertus que la moaale prescrit par rapport a
cette forme nécessaire de la société hunfainepour linscrire dans les
civilisations asiatiques.
« La liberté morale consiste a développer parfatgnet sans réserve
aucune notre esprit et nos pensées sans subir ugualgntrainte
extérieure que ce soit : c’est exactement cettespique, large, ferme et
libre de toute contrainte dont parlaient les Ansjegt qui participe a la
fois du sens des devoimgi,(chinois :yi) et de la VoieDd, chinois :Dao).
A considérer les choses a l'intérieur de nous-méihes/ a nulle honte
a éprouver et un examen de conscience nous apprgadrc’est en cela
que réside I'honnétet® »
Il applique sa connaissance des classiques chanlaishotion francaise de liberté
morale permettant de parvenir a l'esprit de révaolie-a-vis de l'autorité
transcendanté. Dans la mesure ou les principes transcendantsteédides
normes — la loyauté, la piété filiale et le respis Supérieurs —, comment retenir
les individus qui, au nom de la liberté morale|@gnent de la souveraineté a
I'époque de la construction de l'unité nationaleJdpon ? Dans ce contexte, il est
utile d’analyser le réle de médiateur de Nakae poumnprendre I'émergence d’un
concept asiatique de souveraineté au sein du régpnmsitutionnel japonais.

De fait, dans sa traduction, Nakae Chémin a supprgans justification,
des fragments de Jules Barni qui posaient linddpgeoe de la morale
individualisté®?. En outre, lorsque Jules Barni affirme que « lditigae et la
morale ne sont pas absolument identiques » etagoenfusion de ces domaines a
été l'erreur des républiqgues, Nakae Chomin ne pag scrupuleusement le
principe rationnel que la raison assigne a I'E¢at)] ne partage pas non plus les
« meeurs républicainEs»> de Jules Barni, malgré ses revendications detsdiu
peuple et son appel a la liberté. Il abandonnei ainanodele laique de liberté
morale :

® |bid., p. 107. En revanche, Nakae Chémin ne traduitcpéte phrase que Jules Barni écrit dans
la « septieéme lecon : la morale dans I'Etat »stimossible que Nakae Chdmin fasse attention a la
censure.

19 Nakae Choémin, « Idées sur la sociét&hgsetsul881),0p. cit., p. 28-29.

* yonehara KenNihon kindai shisé to Nakae Chémfh'idée du Japon moderne et Nakae
Chémin, Tokyo, Shinhybdron-sha, 1986, p. 130-131 et I#hny, Nakae Chémin no Furanse
(France de Nakae Chém)jinrokyo, Iwanami-shoten, 2000 (1987), p. 318-319.

2 Quant & la relation entre I'individualisme répahin et la liberté politique de Jules Barni, voir
Sudhir Hazareesingh, « Neo-Kantian moralist andviatt Jules Barni and the establishment of
the municipalist republic »,in Intellectual founders of the Republic : five stigdién
nineteenth-century French Republican political thbt) Oxford, Oxford university press, 2004, p.
243-245.

13 Mireille Gueissaz, « Jules Barni (1818-1878) centteprise démopédique d’un philosophe
républicain moraliste et libre-penseur», Collecties bonnes mceymBaris, PUF, 1994, p.

228-229.
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« La morale est, dans ses bases, indépendanteutte n@taphysique,
c’est-a-dire de tout systeme sur I'ame et sur Djeu] Je ne veux pas
dire que la morale soit sans lien aucun avec laphgsique : la raison
qui nous dicte nos devoirs a sans doute elle-mém@iacipe supérieur,
ol il est Iégitime de rattacher la morale. [...] Aiplforte raison est-elle
indépendante de tout dogme théologique et de tdte't »
A la différence de la position républicaine fraseai étrangére a tout dogme
théologique et a tout culte, Nakae Chémin désirdnteair une « morale
métaphysique », susceptible de consolider le régonstitutionnel en suivant les
idées confucéennes. Il est profondément influeraxéla sensibilité morale des
classiques chinois et par une vision utopique, yoviennent toutes deux du
confucianisme et du taoismeSi, pour comprendre la notion francaise de lbert
morale, il se réfere a la notion chinoise de « Be@ufe la Vigueur » (kouzen no
ki) chez Mencius (M6shi), il attend que les mémesmes forment une capacité
civique liant le comportement politique et la merdli peupl¥.
« En tant que souffle, c’est la chose la plus vasia plus résistante qui
soit ; nourri de droiture, sans étre Iésé, il ettplit 'espace entre le ciel
et la terre. C’est le souffle qui accorde a la Maidustice. Sans lui, tout
languit. C’est le produit d’actions morales accugadgl qui ne saurait étre
capté par des actes isolés. Il s’étiole s’il y a droses qui heurtent la
conscience dans notre condtite
Bien que les classiques chinois définissent lesnesr féodales qui lient le
suzerain et ses féaux, on peut se demander, pogagele une fonction
constructive de ces normes, si Nakae Chomin ctess@lées de la liberté morale
confucéenne et les idées révolutionnaires dans difficile projet de
démocratisation de I'espace politique.

Ainsi, lorsqu’il souligne I'étroite relation entrégime politique et morale
quasi-religieuse, on peut en déduire que les nofgadales de I'Orient peuvent
soutenir I'établissement d’'un régime constitutidnae Japon. De plus, lorsqu’il
évoque la formation du « peuple libre », il pen$a @union des individus au sein
d’'une méme communauté. Dans ce contexte, il sergbke Nakae Chomin
souhaite inscrire la formation des capacités polithorales des individus dans le
cadre protecteur de la liberté qu'offre le gouvemeat des lois, vu comme
expression directe de la souveraineté monarchigoe.unité mystique intégrale
entre la Voie et la Justice, ainsi qu’'une producties actions morales fondatrices
seront les attributs de la souveraineté monarchjgaeée en la personne du
représentant du Ciel. Prenant en considération tigaes de morale — la morale

4 Jules BarniLa morale dans la démocratiep. cit., p. 36-37 ; voir I'édition japonaise, p. 277.
> Asukai MasamichiNakae ChéminTokyo, Yoshikawa ko-bunkan, 1999, p. 21, 1223%.1
6 Yonehara KenNihon kidai shisd to Nakae Chémit’'idée du Japon moderne et Nakae
Chémin, op. cit., p. 180-182.
7 Mencius, « Livre 2A Les Questions de Gigsun ChBar{gsun Chou zhangjshang, Phrases
et paragraphes commencant par Gongsun Chou, hautgncius Paris, Payot / Rivages, 2008
(2003), p. 78.

6



républicaine et la morale confucéenne — il entdatdcger une morale du peuple
qui soutienne le régime constitutionnel. L'origitélde sa pensée réside ainsi
dans la définition d'une notion « moderne » quiégrerait les forces
individuelles au pouvoir législatif : pour lui, lderté morale est inséparable de la
politique démocratique.

Il / Différenciation entre I'Etat et I'autorité religieise pour renforcer la « force
morale »

Depuis les années 1880, un des plus fervents @astidu nationalisme,
Kuga Katsunan, propose « de conserver et de déyaida capacité et la force
propres au caractére natiohal». Il s'efforce de consolider, de maniére
constructive et saine, I'unité nationale autour ldefamille impérialé®. Ce
recentrage de valeurs particulietead a conduire le régime constitutionnel a la
différenciation entre I'action de I'Etat et |'auitér religieuse.

Kuga Katsunan est directeur du journalXapon (Nihon), consacré aux
questions politiques nationales. Attaché a la fleédu droit occidental et bon
connaisseur du francais, il se réfere aux ouvrdgmscais, comme ceux de
Maurice Blok et de Paul Leroy-Beaulf@uSa réflexion sur la politique du temps
a grandement influencé les nationalisteaprés avoir traduit en 1885Htude sur
la souveraineté1794) du pére des idéologues monarchistes, Jakephaistré?

il démissionne de sa fonction de chef de bureadadunal Officiel en raison de
son opposition a la politique qui a fait progredsepccidentalisation du Japon ».
Selon sa pensée, d’essence nationaliste, I'assionldes idées occidentales n’est
pas, dans ces conditions, satisfaisante et apgaraine le résultat de I'arrogance
occidentale, qu'il faut extirper des territoiregionaux.

8 Kuga Katsunan, « Kinji-sei-ronké » (Réflexions sarpolitique actuelle, 1890)n Réflexions
sur la politique actuell€Kinji-sei-ronkd, Tokyo, lwanami shoten, 2001, p. 82.
¥ Maruyama Masao, « Kuga Katsunan : Hito to shigwga Katsunan : un personnage et sa
pensée, 1947)in Sench( to sengo no aida : 1939-198#ntre guerre et apres-guerre :
1939-1957, Tokyo, Misuzu shbdbo, 1976, p. 281 et 285.
%0 Miyamura HaruoKaikoku keiken no shisé-shi: Chémin to Jidai-sefisistoire des idées et
des expériences sur une ouverture du pays : Cheémiesprit du temps Tokyo, University of
Tokyo Press, 1996, p. 206-209. Les hommes d’Ethtseintellectuels, y compris Nakae Chémin,
se réféerent aDictionnaire général de la politiquél863-1864) de Maurice Blok pour comprendre
systématiquement les institutions de I'Etat modgMatsuda KéichirdKuga Katsunan : Jiy(Q ni
kéron wo daihyd su(Kuga Katsunan : représenter librement ['opinion figbe),
Tokyo, Mineruva shobd, 2008, p. 110).
2 Matsumoto San’nosuk#/eiji-shisdniokeru denté@o kindai(La tradition et la modernité dans
la pensée de Me)ji Tokyo, University of Tokyo Press, 1996, p. 126.
22 Kuga Katsunan s'efforce de traduire fidélemertide sur la souverainetét a tenté
d’'expliquer des notions occidentales que les Japama des difficultés a comprendre. Pour les
traduire, il utiliseCEuvre inédites du comte Joseph de Maistre (Mélgngebliées par le comte
Charles de Maistre (Vaton Fréres, Paris, 1870). fhgs, il indique sa référence a la
Correspondance diplomatiqu&860) dans le dernier chapitre de son ouvragénji-gei-ronké »
(Réflexions sur la politique actuelle, 1890).
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En revanche, sa conception conservatrice de laitinadse fait
paradoxalement la médiatrice des idées occidentzded adaptation au Japon de
I’ Etude sur la souverainetéous montre, tout comme la pensée de Nakae Chémin,
que les intellectuels, en appliquant les connaEsanconfucéennes aux
traductions, ne peuvent plus ignorer les valeucsdeatales. De fait, I'objectif de
la traduction de I'ouvrage maistrien est a la fbaffronter I'idée démocratique et
de suggeérer des apports au projet d’institutiofadeonstitution du grand Empire
du Japon, placé sous la direction du premier Premiigistre 1t6 Hirobumi.

Tout comme Joseph de Maistre, a I'opposé de laionmigggénératrice
rousseauiste, Kuga Katsunan refuse a I'évidensgrtaulation générale des forces
individuelles propres aux époques révolutionnaimesréatrices ou les individus
se recherchent et se rassemblent : « La politigt®male est conditionnée par
'unité nationale. [Mais, au moment de la Révolativancaise] I'esprit national
de la France, c’est-a-dire I'amour de la patriev¢ease, passe les limites et se
corrompt pour devenir, peu & peu, esprit a-nationat> » (souligné par nous).
Pour lui, comme pour de Maistre, la Révolution §a@ire se définit comme
« satanique », car « le principe de la Révolutramgaise heurte de front les lois
éternelles de la natiffes. Dans son approche, il se félicite de I'exiseente
I'« esprit national » hérité de la tradition sac#ede et aristocratique et accuse
une « dénationalisation » provoquée par le cultéad®aison. L'origine du mal
social est « la raison humaine réduite & ses fdrzisiduelle$® » et produisant
des conflits afin de dévoiler une « machine » hareuse. Pour Kuga,
I'indispensable unité nationale est formulée emeede souveraineté : « toute
souveraineté est nécessairemerget nécessairemeabsolué® (souligné par de
Maistre). Dans son profond désir maistrien d’honméjgation de la communauté,
il pense que le véritable fondement de la natiga Hérmonieuse dans son corps
politico-moral n'implique strictement aucun confiucun signe de pluralisme, de
division du corps social, de multiplicité des vak( La « politique nationale »
est donc soumise aux fluctuations de I'« Espritamat », associé au culte du chef
d’Etat, infaillible et gouvernant au nom du Grel

Kuga utilise les textes de Joseph de Maistre, dtouve les idées qui
I'ont aidé a penser le probleme de la souveraimetér, insister sur son refus de la

23 Kuga Katsunan, « Kinji-sei-ronkd » (Réflexions &upolitique actuelle, 1890pp,, cit., p. 79.

24 Joseph de MaistreEtude sur la souverainetfl794), in (Euvres complétes de Joseph de
Maistre tome 1, Geneéve, Slatkine Reprints, 1979, p. 3856ir I'édition japonaise,Shuken
gen-ron (traduit par Kuga Katsunan, 1885) Kuga Katsunan(Euvres complétes de Kuga
Katsunan(Kuga Katsunan Zenshuome 1, Tokyo, misuzu shobo, 1968-1985, p. 235.

% |bid., p. 358 ; voir I'édition japonaise, p. 236.

% |bid., p. 422 ; voir I'édition japonaise, p. 262.

%" Pierre Birnbaum, « La contre-utopie maistrienné»,a France imaginée. Déclin des réves
unitaires ? Paris, Fayard, 1998, p. 124-125.

%8 Quant a l'interprétation maistrienne de l'intégritationale et du culte du chef dans un régime
constitutionnel, voir Jean ZaganiariSpectres contre-révolutionnaires. Interprétationsusages
de la pensée de Joseph de Maistre S¥X° siécles Paris, L'Harmattan, « Quverture

philosophique », 2005, surtout chapitre 7.
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potentialité des forces individuelles, prébnées [Nakae. Selon sa vision
conservatrice, il faut en effet empécher que deseexde liberté politique,
contraires a lart traditionnel du gouvernement, viennent provoquer de
nouveaux conflits. En conséquence, il reprochecauVre révolutionnaire de
dévoyer les « bonnes meceurs » par la guillotinebien que cette révolution ne
concerne originairement jamais le sentiment naljaile s’attaque aux anciennes
meaeurs et met a mort ceux qui expriment des opiniéodales. Sur ce point, il
nous semble qu’elle est contraire au sentimenonaff ». La Terreur est a ses
yeux I'embleme de la Révolution francaise elle-méneéest le rationalisme et
'universalisme qui éloignent les moeurs et les womgs communes de la
communauté morale, de la communauté de sang damckanent les courants
nationalistes, opposés au mouvement d’émancipat®r’individu. Selon ses
idées contre-révolutionnaires, la Révolution quiécaté en France est une
conséquence de la décadence morale et religieas@flexion sur les origines de
la Révolution francaise a donc pour objet d’enrtigelecon morale et religieuse
qui rappellera I'existence de la « force moralendspuverain héréditait®»,
désormais dispersée. Pour ce nationaliste maistaeorce morale du Souverain
est la source d’'une unité nationale qui conduitn@aiere légitime, les députés au
bon usage du parlement, autrement dit & une m@ealigque qui soutient le
régime constitutionnel pour la liberté et I'égalite¢ On peut avancer sans
exageération que la monarchie comp@iantet peut-étre mémausdeliberté et
d’égalité que tout autre gouvernemé&nt (souligné par de Maistre). Selon la
position maistrienne, elle doit ainsi étre un Tootque, édifié sur une « religion
de I'Etat », ou les sentiments et les pratiqueshdesmes d’Etat se sont figés au
sein des maeurs traditionnefles

La destinée qui pousse les sujets impériaux asdisapour leur patrie
permet au nationaliste japonais, comme a Josephagdre, d'amener les sujets a
’homogénéité religieuse. En effet, dans une visimétaphysique du lien
consubstantiel entre Etat et force morale, toutentation universaliste de la
citoyenneté, dans la mesure ou elle fournit legypie de cléture communautaire,
est alors critiquée et accusée de trahir la comménd’appartenance. Si le
processus de revendication démocratique tend a tétcéf dans une unité
nationale marquée par le contréle des allégeanedype de communauté morale
est essentiellement porté a nier le pacte socialcige des mouvements de
réaction a I'ordre traditionnel.

% Kuga Katsunan, « Kinji-sei-ronkd » (Réflexions darpolitique actuelle, 1890pp., cit., p.
78-79.
% Joseph de Maistr&tude sur la souveraingtép., cit., p. 353 ; voir I'édition japonaise, p. 234.
%1 |bid., p. 437 ; voir I'édition japonaise, p. 268.
% D'aprés de Maistre, « il faut qu'il y ait une @ibn de I'Etat comme une politique de I'Etat ; ou,
plutét, il faut que les dogmes religieux et politig mélés et confondus forment ensemble une
raisonuniverselleou nationaleassez forte pour réprimer les aberrations deisamandividuelle
qui est, de sa nature, 'ennemie mortelle de tagsmciation quelconque, parce qu’elle ne produit
que des opinions divergenteslbid., p. 375-376 ; voir I'édition japonaise, p. 243).
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Pour Kuga, aucune philosophie démocratique ne pmksgiper un
sentiment d’appartenance naturelle a la commumnaotr@le. Lorsqu’il traduit le
terme de « naturel » dans la phrase suivante geugernement monarchique est
si naturel que les hommes /[lidentifient sans s’en apercevaiec la
souverainet® », il utilise, comme Nakae, le terme de « Cietj4i exprime la
nature de I'étre intelligent et éthique du Souverdans la tradition confucéenne.
L’intégrité morale de cette communauté ne peuttexisans Etat : pas d’Etat sans
souverainet®. De ce fait, la confusion entre Etat et autoglégieuse ne disparait
pas avec la construction du régime constitutionb@&ltat renforce une sacralité
du Ciel qui purifie, a la fois, la morale du peume le pouvoir séculier du
Souverain, devant la loi positive. Par conséquntSouverain, dont la force
morale au début de I'ere Meiji est insuffisanterasdivinisé par cette sacralité
céleste. Kuga désire que l'on batisse un nouveayimeé constitutionnel,
essentiellement fondé sur 'autorité religieusesta-dire un régime théocratique.
L’'usage de la « force propre au caractere natiorsa légitime ainsi pour pousser
les individus a réintégrer la communauté moralgour en écarter ceux qui ne
sont pas fideles a 'TEmpereur. En ce sens, lesssimgériaux sont tous attachés a
une raison divine qui accorde et réunit la souvetg monarchique et « une
activité transcendante, donc cachée aux yeux dagies” ».

L’originalité de la pensée de Kuga réside danstaiauction du concept
maistrien de souveraineté au sein du systeme guiediaponais. On constate que,
dans les caractéres principaux des normes féod@eppuvoir de I'Etat et
I'autorité religieuse fusionnent : il devient pdssi de définir 'Empire japonais
par une théocratie constitutionnelle qui, plus tpué autre, marque fortement le
pouvoir de I'Etat dans le « totalitarisme mystitfue Les normes féodales qu'il
conserve avec la fondation du régime constitutibm@iendraient le continu
permanent d'une religion d’Etat. En effet, avant rdesurer linfluence de la
civilisation occidentale sur les mceurs traditiote®lil importe de suivre pas a
pas I'évolution sociale de la dignité sacrée eialable de 'Empereur dans la
constitution octroyée.

[Il / Lintrication du théocratique et du régime constitionnel

Lorsque Nakae Chomin et Kuga Katsunan s’efforcemtddvelopper
leurs conceptions du régime constitutionnel, leamsgilité morale peut jouer un
réle de fil directeur dans la compréhension defrbatement qui oppose leur
vocation occidentale aux normes féodales. De énitdépit de la différence de

% |bid., p. 424 ; voir I'édition japonaise, p. 263.
% Massimo Boffa, « Joseph de Maistre. La défensia deuveraineté »n Le débatn° 39, 1986,
p. 83 et 91.
% |saiah Berlin, « Joseph de Maistre et les origidestotalitarisme »jn Le bois tordu de
I’lhumanité. Romantisme, nationalisme et totalitamés Paris, Albin Michel, 1992, p. 133.
% Maruyama Masao, « Kuga Katsunam.(1947)0p., cit., p. 292.
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leurs présupposeés, leur intérét pour la morale eluple nous conduit a relever
chez eux, au sein de leur esprit unanimiste, umeegion extensive de la
souveraineté monarchique ou une sacralité célesieaint les sujets impériaux a
une soumission volontaire a I'Empereur. |l est aarique leur doctrine méme
ouvre sur la reconnaissance des droits publicsudjess impériaux, mais ce point
dépend d’une conciliation entre I'Etat et I'autériteligieuse de I'Empereur. De
plus, elle doit impérativement s’accompagner d’ureinf imposé a la
modernisation, ce frein étant le balancement régipe, le développement de la
puissance nationale, économique et militaire, até&alution sociale par rapport
a lindustrialisation. A la lumiére de la reconstiion des « régles des meeurs »
correspondant au nouveau régime constitutionnel,egposé nous amenera a
saisir le fait que, pour eux, les spheres religiegtspolitique s’appuient I'une et
'autre sur un constant mécanisme de renfort mutaielnom d’'un Souverain
inviolable et sacré.

Pour comparer les attitudes politiques francaigapnaise vis-a-vis de
la question de l'autorité transcendante, joppasenalgré sa référence aux théses
politico-morales de Jules Barni, I'attitude de Neké&dele a la Voie du Ciel, a
I'attitude anticléricale républicaine. Damséveil du Tiers Etat Nakae indique
gu'un membre du peuple se doit de participer a d&ksblée impériale pour
honorer la bienveillance du Fils du Ciel, c’estised’Empereur, qui octroie une
Assemblée a son peuple.

« La population du Japon est de 38 millions d’leatig. Ainsi, si vous

appartenez a cette population, vous étes évidemmemtbre du peuple

japonais. Si vous ne connaissiez pas la raisomedun Parlement et
son but en 1887 [deux ans avant son établissenjerggrais vraiment
décu. Mais il ne s’agit pas seulement de vousniest de méme de la
plupart des paysans et des commercants. Dans siti@ion, les
desseins du Fils du Ciel n’aboutiront a rien, bigne sa haute
bienveillance veuille, pour le bien-étre du peugblir un Parlement,
ce qui n'a jamais existé jusqu’ici dans notre pdyans ce cas, nous
meésestimons ses desseins chaleureux. (...) Persertire a I'arc contre
son Emperedf. »
Selon lui, lorsque le gouvernement despotique sa@d en un gouvernement
libre, ce sont la miséricorde et la sagacité ds &il Ciel qui accordent des droits
au peuple. Il justifie ici la liberté politique demdividus par l'autorité
transcendante du Ciel, suivant en cela ses antipasaissances chinoises. Pour
comprendre la représentation de la souverained@on, il convient, selon lui, de
constater que le probleme du gouvernement se réauamguestion d’'une morale
d’origine céleste, au contraire de la positionuaigle Jules Barni, qui développe
I'idée émancipatrice de la conscience individuelle.

37 Nakae ChéminHeimin no mesamasie réveil du Tiers Etat1887),in (Euvres complétes de
Nakae Chdémintome 10, Tokyo, lwanami shoten, 1983, p. 5-6.
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En effet, lorsque Nakae reconnait son devoir aaféglu Fils du Ciel, il
semble qu'il n'espére pas, a rebours des fondatdaila IIF République, que la
liberté morale pourra, grace a une certaine injonctiniverselle de la morale,
consolider le régime constitutionnel au Japon. Bigre Nakae considére le
pouvoir législatif comme supérieur a I'exécutif lilaerté politique reste encadrée
par le Fils du Ciel.

« [Le statut du Fils du Ciel] est le plus respelgabar il est au sommet.

Tandis qu’on peut évaluer le Parlement, le Cal@hét Peuple, le Fils du

Ciel est incomparable. C’est pourquoi, il n'appartini au Parlement, ni

au Cabinet, ni au Peuple. Il domine la téte dedton et occupe une

position quasi-divine : il est comme un dieu. Léskiu Ciel de notre

Japon montre sa miséricorde et sa sagacité a chigupepie, sans que

s’interrompe la filiation impériale depuis 'EmperelJimmu [en 660 av.

J.-C.]. Son amour pour son peuple est semblabduadiun peré®. »

Cela équivaut a s'interroger sur le réle du preraiapereur, Jimmu — dont le nom
se compose des deux caractgiraset mu, dieu et armée. Et c’est pour justifier la
guerre au nom du Ciel que sa figure surhumainebgimement fictive — est celle
d’'un dieu guerrier qui guide l'armée nationale poassurer la paix. Par
conséguent, ce personnage n'est pas seulementfeanbestral de la famille
impériale ; il s’appuie également sur le motif tlo@o-traditionnel du militaire
qui, depuis I'Antiquité, renvoie les sujets impé@naau prototype idéal du chef
d’Etat, unifiant le pouvoir terrestre et les vee@lestes au sein de la monarchie
constitutionnelle.

Pour éclairer la souveraineté monarchique telleeltgr’'se présente au
sein des civilisations asiatiques, il convient @lgser, chez Mensius (Mo6shi),
I'articulation entre la figure de I'Empereur et danception du Ciel héritée des
antiques connaissances chinoises :

« — Puis-je me permettre de vous demander comnigmdereur] fut

recoZmmandé et agréé par le Ciel, comment il fésgmté et accepté par

le peuple ?

— Il lui fit présider les sacrifices dont jouiretaus les dieux : c’est ainsi

gue le Ciel donna son agrément ; il lui confia lieection des affaires ;

elles furent bien gérées et le peuple en fut cantast ainsi que le
peuple I'accepta. Le Ciel le lui avait donné, lesgle lui avaient donné :
c’est pourquoi I'on dit que le Fils du Ciel ne saitidonner 'empire a qui
que ce soft. »
Le Ciel est a I'origine de la souveraineté qui siag cceur de ce mystére solennel.
Cependant, au Japon, l'autorité transcendante @l r(Gst pas définie comme
une valeur universelle supérieure a un groupe latéjindividus mais, au
contraire, comme une valeur de l'identité nation&le ce sens, le Fils du Ciel ne

38 H
Ibid., p. 14.
39 Mencius, « Livre 5A Les Interrogations de Wang @ydVan Zhang zhangju, shar@hrases et
paragraphes commencant par (Wan Zhang), haatvencius op. cit, p. 187.
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représente que la nation japonaise. C’est pourguani; Nakae, en vertu de cette
doctrine quasi-religieuse et malgré l'institution suffrage censitaire en 1889, le
statut de I'électeur japonais n’est pas conciliablec une liberté politique
opposée a toute contrainte extérieure mais dépend’aditorité religieuse
impériale.

Du c6té de Kuga, si les institutions sont imitéed'@ccident, toutes les
institutions transplantées dans le milieu japordesraient étre naturalisées et
s'adapter aux maedfs Dans le cadre de la relation entre le peuple eEikl,
Kuga proclame effectivement, & l'instar de Nakdenibn harmonieuse de
'Empereur et de son peuple, au sein d'une congeraonstitutionnelle héritée de
I'art ancestral du gouvernement qui remonte a Jindas tentatives d’analyse de
la situation du moment sont en partie nées d’'ucessdésir de la comprendre et,
en partie, d’'un besoin d’identifier le responsatiéela souveraineté monarchique
pour, en méme temps, légitimer le pouvoir de I'EEt tant que nationaliste,
Kuga considere que la piété de la famille impérigde le principe moteur du
gouvernement depuis I'Antiquité ; dans une visiom ©honde hostile a la
souveraineté du peuple telle quelle est définieGarident, les lois anciennes
sont vues comme des vestiges des coutumes derlamqueriale :

« La culture des pays occidentaux provient du peugin revanche, la

culture japonaise est toujours issue de la fanmtigériale. [...] Autant

dire gu’il est indubitable que, depuis I'’Antiquité, culture japonaise se
construit toujours selon la direction que lui dorBe Majesté. C'est le

coeur noble de 'Empereur qui nous conduit au psdgeela culture et a

linstitution du régime constitutionnel représeritincivilisatiorf*. »

Cette thése montre que Kuga est un lecteur atidmtifoseph de Maistre. L'action
de la famille impériale, dans son attachement aalion japonaise, se retrouve
dans la tradition du pouvoir spirituel, émanantndiméme milieu moral, d’'un
méme climat, de circonstances historigques commuResr Kuga, comme la
famille impériale se maintient, en tant que symbahgieux de la légitimité,
au-dessus du politique, elle garde le premier ol et absorbe peu a peu le
pouvoir d’Etat, & travers l'autorité religieuse. spécificité de la famille impériale
entraine le respect rigoureux du prestige du saupgiial, d’ou naissent les vertus
que nul autre ne peut acqueérir.

Cette vision monarchiste aboutit par conséquent ne wttitude
d’exclusion : «/l'opinion nationale, [comme Kugaa I'écrit], doit considérer
comme un fou celui qui profane 'Empereur par lgcdurs et/ou I'actiold ». II
en ressort que, dans ce milieu homogene qui unitntaale du peuple a

0 Kuga Katsunan, « Kinji-sei-ronké » (Réflexions fupolitique actuelle, 18909p., cit., p. 85.
“l Kuga Katsunan, « Kinji-kenp6-ké » (Réflexions darconstitution nouvelle, 1888-1889j
Réflexions sur la politique actuellep., cit., p. 144.
2 \bid., p. 147-148.
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'Empereur®, le dévouement absolu a la Nation, au nom du motdi

« Empereur et Patrie », apparait comme la capasgéntielle de tous les sujets
impériaux. Pour que la plupart des Japonais aiantacla pureté de la famille
impériale, considérée comme d’essence supériddiafiait que I'attachement a la
famille impériale ait tendu a se superposer auxesd@rimitives du sacré
ancestral ; L'Empereur n’était pas a lui-méme saoppe principe de la
souveraineté monarchictfeDe fait, 'Empereur n’était pas seulement le cthef
la famille impériale, mais aussi un personnageésgai, en tant que Souverain,
jouait un double réle, a la fois sacerdotal et anef

De Maistre influence la réflexion de Kuga : « Laiwité toujours
intervient dans la fondation des empires ; toujdeigremier souverain, au moins,
est un favori du Ciel : il recoit le sceptre desimeade la divinité. Elle se
communique a lui, elle I'inspire, elle grave sundmnt le signe de sa puissance ;
et les lois qu’il dicte a ses semblables ne sostlguruit de ses communications
céleste® ». Selon la théorie maistrienne d’une interventimmstructive de la
divinité*®, Kuga envisage de remplacer le terme de « divimitpar celui
d’Empereur précédent pour mieux expliquer aux supapériaux la fondation de
I'Etat qui S’est créé rétroactivement une concoecgaroire une identité nationale
avec la religion originelle. A travers sa traduntidl vise & donner aux sujets
impériaux une autre représentation de I'Emperelus pautement spiritualisée,
celle de « favori du Ciel ».

Ainsi, pour Kuga, la nation est d'origine divine dait étre régie par les
principes éthico-religieux dont la famille impégakst dépositaire. La pensée
maistrienne de Kuga ameéne les sujets impériaux @ébpnder un concept
analogue de la souveraineté et a importer celuaris un contexte culturel
différent. Dans ce contexte, les fidéeles de I'Emeperpeuvent regarder la
souveraineté monarchigue comme le fondement comelepies rapports entre
I'individu et la bénédiction céleste. Pour eux, slda définition théocratique
constitutionnelle, la sacralité royale impose leowe a I'origine fondatrice de
I'Etat, qui va de pair avec la permanence de limage de la communauté
morale. Ce type de pouvoir, inflexible et despatiquise a contrdler et dominer
les régles qui gouvernent les meceurs du peuple lehiter toute dissidence

“3 || est intéressant de comparer les organisatiansulte rendu & I'Empereur en Chine et au
Japon car, suivant Bertrand Badie et Guy Hermetglaralisation des cultes entre les mains de
'Empereur s’est peu a peu constituée au détrindentulte des ancétres ou des chefs de cité
(Bertrand Badie et Guy Herméta politique comparéeParis, A. Colin, 2001, p. 148).
“ Sur une continuité de l'autorité politique asseciu concept patriarcal dans les sociétés
occidentales du XVIfiau début du XIXsiécle, voir Catherine Colliot-Théléne et Philigpertier,
« Les métamorphoses de l'art politique. Retour sor processus de profanationim Les
métamorphoses de I'art politiqua paraitre.
5 Joseph de Maistr&tude sur la souverainetép., cit.,p. 331 ; voir I'édition japonaise, p.226.
6 Jean-Yves Pranchére, « Joseph de Maistre’s catpbiiosophy of authority »n Richard A.
Lebrun (ed.),Joseph de Maistre’s life, thought, and influenceselected studiesMontreal,
McGill-Queen’s University Press, 2001, p. 147-148.
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vis-a-vis de lintégrité morale de la nation. Magta liberté politique des
individus qui leur a été accordée par la constoactiu systeme juridico-politique
de I'Etat moderne, obligation coutumiére et comteitraditionnelle dictée par la
sensibilitt morale dominent encore largement lditéegolitique du régime
constitutionnel.

Conclusion

Cet exposé a reconsidéré le concept transnatiomdh dsouveraineté
monarchique a I'aune de la circulation des idébg@ipolitiques entre la France
et le Japon. L’approche comparative s’est consaarée enjeux internes et
spécifiqgues pour mieux établir les fondements diyimé constitutionnel. Cette
approche, attentive aux contextes socio-historiqyesmet de proposer une
réflexion sur la pluralité des voies menant a landératisation de I'espace
politique et sur les divers types de passage tioldalité a la modernité. En effet,
bien que le concept occidental de souverainetérgiét aux pays asiatiques, il se
modifie en fonction des meceurs autochtones ; soptatian ne signifie pas une
simple occidentalisationdu monde asiatique. La fondation du régime
constitutionnel impérial est percue comme I|égitisteconforme a des valeurs
morales ou se mélent I'imaginaire national et lisgons patriarcales du pouvoir, a
la fin du XIX° siécle.

Par conséquent, pour mieux comprendre la légitonatiu régime
constitutionnel, il conviendrait d’'approfondir ledle des médiateurs qui
s’intéressent aux concepts occidentaux dans unspgsive dynamique de
circulation des idées. Pour ce faire, cette red¢teeecmis en lumiére deux types de
posture médiatrice a propos des idées constitutigda morale du peuple. Nakae
Chémin et Kuga Katsunan réussissent, de maniéférglite, & transposer des
idées politiques francaises, ou des conceptionsodeelles normes. Le premier
se concentre sur la liberté politique des indivigosir revendiquer pour eux des
droits publics, suivant la notion républicaine diberté morale » propre a Jules
Barni. Le second au contraire tend a porter unrcegeaistrien plus distancié sur
les forces individuelles et sur les marges de t#bdont disposent les fideles de
'Empereur, en insistant sur la « force morale ».

De fait, nombre de discours du XiXiécle témoignent de la conviction
gu’'une influence intellectuelle s’exerce sur I'aitid royale et agit sur le plan de
I'intégrité morale. L'importation au Japon des igépolitiques francaises se
définit ainsi comme une convergence constructivesd@n mode de gestion de la
dimension du pouvoir et du développement de laefoétatique. Il semble
effectivement que, a partir de cette période, degtes se croisent et affrontent
les mémes défis concernant la généralisation duelaadiun certain modéle de
I'Etat et de mécanismes de gouvernance semblablesvars la circulation
intellectuelle entre différents pays.
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En revanche, il ne faut pas négliger le fait queHangement de régime
politique japonais de 1868 ne peut se définir comune « révolution » mais
comme une « restauration » de la royAdltéEn effet, d’aprés le concept
tocquevilien de Révolution, la restauration Mdijila différence de la Révolution
francaise, ne tente pas d’'imposer I'« égalité aeslitions » sur laquelle se fonde
la participation des individus a la vie politique &nt que condition nécessaire et
suffisante de [I'évolution vers le régime démocnadiq Autrement dit, ce
changemenpar le hautn’est pas soutenu par des facteurs civiques ddutéwo
sociale — malgré une amorce de mouvements popslain@ais par les normes
féodales attachées aux privileges aristocratiques la I'infaillibilité impériale.
Ainsi, au nom de la souveraineté monarchique, leléteo japonais de I'Etat
apparait comme une ambivalence entre constructiorégime constitutionnel et
retour a I'ordre ancestral de I'autorité divine.tt€econception de la souveraineté
est attachée a I'imaginaire de I'unité nationalentgue, indivisible, inaliénable et
imprescriptible.

Pour Nakae et Kuga, méme s'il faut se garder derjugur manque
d’outils conceptuels a l'aune de la différenciatides spheres politique et
religieuse, on peut affirmer, quoi qu’'il en soitiegleurs efforts pour importer des
concepts occidentaux permettent de faire évoluecolastruction du systeme
parlementaire et de la constitution, ainsi quedeadisation politique des sujets
impériaux dans leur quéte intellectuelle d'une swawneté monarchique.
Cependant, pour légitimer le nouveau régime cargtiinel, leur adoption de
l'autorité religieuse de I'Empereur vise a conjuguae régime constitutionnel et
les anciennes régles morales : la loyauté, le cespé&égard du Supérieur et la
piété filiale, notamment. Il faut ainsi reconnaikeefait que les deux meédiateurs,
placés entre I'héritier impérial et son peuple rifaat la liberté de conscience
individuelle lors de la construction de I'Etat mogke. Dans ce contexte, malgré
leurs idées «avancées », leur prédilection posr datigues connaissances
chinoises et le concept de Ciel tout spécialemeamtde pair avec l'idée d'une
soumission volontaire des individus au chef de atEtl'affrontement entre
connaissances occidentales et maceurs traditionnel#tsvécu comme une
souffrance par le peuple asiatique, souffranceritesdans la tension antinomique
entre progres et tradition.

“" En ce qui concerne l'argumentation classique amchis sur le concept de « restauration
Meiji », voir Kuwabara Takeo, « Acculturation, Madesation, Nationalismes : L'exemple du
Japon moderne i Diogéne n° 90, Avril-Juin 1975 et Kawano Kenji, « La Ré&wion francaise
et Meiji Ishin »,in Revue internationale des sciences socjalé4.19, février 1989.
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